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El factor religioso y el liberalismo mexicano reformista

Miguel Lipes Divalos*

Introduccion

El factor religioso en la época del liberalismo mexicano reformista es un término
con el cual designamos una realidad que en sf no es nada sencilla. Es decir, que si
queremos aplicar el sistema hegeliano para explicar su naturaleza, el de los elemen-
tos de la estructura interna y externa estd muy lejos de responder una a otra, es
decir, esta (iltima a las exigencias de la primera, v la estructura interna, la de impo-
ner ¢l concepto de lo religioso. Porque de hecho, cuando hablamos de religion, el
concepto de ésta viene a ser identificado con el de religién catdlica y con toda su
organizacién interna, especialmente la de su estructura juridico-administrativa,
Después de leer los textos de los autores fundamentales del liberalismo mexi-
cano nos damos cuenta de que éstos jamas ponen en tela de juicio el concepto
religioso, como si lo hacen con el de la religién catdlica y su estructura adminis-
trativa como no coherente con la estructura del Estado mexicano! . Sin embargo,

* Doctor por la Universidad Pontificia de México.

1 En Europa, especialmente después de la Revolucién francesa, con la introduccidn del Iluminismo
filoséfico y el asentamiento de los principios, la religién comenzo a ser considerada como un elemen-
to ajeno at Estado. La religién es considerada sobre todo bajo el aspecto cultural y el culto no le
interesa al Estado.
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no se llega hasta el rechazo de la religidn, especificamente en lo que ve al culto
como algo ajeno a la sociedad politica, sino que ¢l problema es con respecto 2 la
religion constituida que es la catélica, y especificamente en lo que ve a su-estruc-
tura juridico-administrativa que no se subordina a a soberanfa del Estado mexi-
cano. :
A determinar el sentido que tiene e] término religioso, quisiéramos dedicar el
presente estudio. En una primera parte plantearemos €l origen histérico del tér-
mino religioso en el liberalismo mexicano reformista para poder determinar el
sentido que se le otorgd posteriormente, En una segunda parte, una véz determi-
nado su sentido, trataremos de analizar las ideas que integran su contenido, para
desembocar, en una tercera parte, donde trataremos del valor y de la trascenden-
cia del factor religioso en el liberalismo mexicano que partié desde la época de su
dimension reformista.

Historia del factor religioso y el liberalismo
mexicano reformista

Conviene hacer una advertencia como punto de partida, de gue los pardmetros
de desarrollo del liberalismo mexicano no se identifican con los del‘desarrollo det
liberalismo europeo. Es verdad que los que ayudaron a introducirlo én nuestra
patria fueron compatriotas nuestros que vivieron en Parfs e Inglaterra y sc empa-
paron de las ideas de la modernidad, concrefamente las expresadas a través del
sistema liberal, el cual, comenzando a dar nuevos y admirables frutos en Europa,
quiso ser trasplantado a nuestra patria, sélo que los puntos de paitida tuvieron
que variar. En vez de comenzar por la afirmacién de la igualdad, la dé los dere-
chos civiles y politicos de Jos ciudacdanos, lo hace con la idea de basé de'la sobera-
nfa nacional y del sistema representativo, ideas que fueron difindidas a partir de
la Constitucion de Cadiz del 19 de marzo de 1812. D¢ este pensamicnto es fray
Servando Teresa de Mier quien llega a a conclusién démocratica de la'soberana
popular? Igualmente, Vicente Rocafuerte contrapone a la teorfa del divirio ori-
gen de la soberanfa de los reyes la teoria democratlca de’la soberanfi nacional que
orienta a los liberales mexicanos.?

Antecedentes del factor religioso y el liberalismo
mexicano reformista

Los autores que mds ayudaron al desarrollo del principio del factor religioso y €l

* Cfr. Historin de ls Nueva Espuitn, nim. 11, p. 166,
2 Cfr. ], Reyes Heroles, Ef fieralismo mexivano, I, México, 1982, 3% ed,, p. 31.
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liberalismo mexicano reformista fueron Lorenzo de Zavala y el doctor José Ma.
Luis Mora. Zavala tiene un texto que es indicativo de la orientacién que deberia
tomar ¢l sentido de la Iglesia catdlica, que era entonces la expresion del sentido
religioso.

La hablar del influjo eclesiistico en el pais y de la situacién moral de esta clase
privilegiada, es imposible dejar de chocar con intereses sostenidos por la supersti-
cibn y creados por el despotismo. El principio de soberanfa nacionat reconocido
posteriormente en aquellos pafses, hubiera debido desarraigar preocupaciones
destructoras de la libertad, y hacer desaparecer pretensiones a la obediencia pasi-
va, si bastasen por sf solas las declaraciones, aun las mds solemnes, de doctrinas
abstractas. La fuerza de habitos creados por tres centurias es un obsticulo des-
pués de una lucha terrible y abstinada. Las personas de los obispos en aquellos
paises eran, sin hipérbole, tan reverenciadas como la del gran Lama entre los
tartaros. A su salida a la calle se arrodillaban los indios y bajaban las cabezas para
recibir su bendicién. Los frailes eran, en los pueblos y aldeas distantes de las
capitales, los maestros de la doctrina y los sefiores del comtn; en las ciudades
grandes, los directores de las conciencias de los propietarios y de las sefioras, Los
conventos de los dominicos y las carmelitas posefan y poseen riquezas de mucha
consideracién, en bienes raices, risticos y urbanos. Los conventos de religiosos
en México, especialmente la Concepcién, la Encarnacién y Santa Teresa, tienen
en propiedad al menos tres cuartas partes de los edificios particulares de la capital,
y en proporcion, sucede Jo mismo en las otras provincias. De manera que se
puede asegurar, sin exageracién, que los bienes que poseen los eclesidsticos y
religiosos de ambos sexos, ascienden al producto anual de tres millones de renta,
Péngase en el peso de la balanza, con respecto a su influencia, estos valores, y se
podra calcular aproximadamente cual serd en una poblacidn pobre, en que las
propiedades estin muy mal distribuidas.*

Teniendo presente a Lorenzo de Zavala y al doctor LlllS Mora, Reyes Heroles
sefiala como punto de partida de renovacién y de cambio de mcntahdad el afio
de 1808. Una fecha en que, como €l afirma, se abrié para no cerrarse jamés la
discusion sobre la gran cuestion de la independencia y de los derechos politicos
civiles de los mexicanos.® Esta misma fecha se puede sefialar también como la época
en que comienza el cambio de] sentido del término religioso frente al Estado.

El liberalismo mexicano tiene como antecedente todo el movimiento iguali-
tario europeo en contra de la situacion social que entonces privaba. Este movi-
miento europeo de reforma tuvo como origen, més que el factor religioso, el

* Ensayo Histérico de lns Revolucioner de México (desde 1808 hasin 1830), México, 1918, pp. XXI-
XL
¥ Cft. ]. Reyes Heroles, gp. cit., p. 10.
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sociolégico. Sobre todo, teniendo en cuenta 2 Francia en donde la‘situacién so-
cial de entonces estaba concretizada en el sistema conocido como ancien régime.
Para entonces se daba una situacién de estados que originariamente tuvieron a la
division de los hombres de acuerdo con las condiciones originarias que ellos vi-
vian, va fuese como libres o como siervos. Pasando por toda la evolucién de
dichas condiciones se llega a la constitucién de los estados conocidos como los
del sistema del ancien régime: cada uno con sus propias prerrogativas'y privile-
gios. Los estados que integraban este sistema eran la aristocracia, el clero y el
tercer estado. Los dos primeros tenfan prerrogativas que no tenfan los pertene-
cientes al tercer estado.

Precisamente la diferencia que provocaba el tener privilegios y pretrogativas
distintos, fue lo que provoco la reaccidn del tercer estado, que a su vez estaba
integrado por los banqueros, industriales, comerciantes, miembros de oﬁcms cor-
porativos, la poblacién urbana de las cmdadcs y los campesinos.

Teniendo presente el panorama del desarrollo del liberalismo europeo, ¢l
liberalismo mexicano se considera como el heredero del movimiento de fraccion
igualitaria en contra del sistema de estados privilegiados. Solo que en-México,
en lugar de aristocracia, figura el ejército, coincidiendo en el segundo lugar el
clero. Tanto el ejército como el clero, sobre todo, tenfan sus propios fireros,
hecho que, en realidad, provocaba una reaccién con respecto a los miembros del
tercer estado, quienes eran juzgados de acuerdo con las leyes civiles comunes, y
eran todos los mexicanos.® Bl doctor José Luis Mora afirma que‘la poblacién
mexicana puede dividirse en tres clases: la militar, la eclesidstica y la de los paisa-
nos. Para ¢l la mds numerosa, influyente, ilustrada y rica es esta ltima, la cual estd
formada por negociantes, artesanos, terratenientes, abogados y empleados: en
ella se hallan casi exclusivamente las virtudes, el talento y la ciencia.”

8 Establézease, si se quicre o se cvee asi iitil al bien def pafs, una aristocracin eclesidsticn, wilitar y civil;
imitense, si se puede, las repiiblicas de Génava o Veneciay entonces que baya fueros y clases privileginidas;
gue haya leyes pava cada jerarquin, para cadn corporaciin o para cada persona, 55 asi se fuzgare conve-
niente. Pero unn Constituciin formadn sobre lns bases de libertad mis amplias, sobre ef modelo de loa de
los americanos del norte, conservando unn veligion del Estado sin toleyancia de otra, tropas, privilegiosy
fefes militnres en los mandos civiles, conventos de refipiosos de ambos sexos instisusdos conforme a los
cdnanes de ln iglesin vomans, tres millones de cindadanos sin ninguns propiedad ni inodo de subsistiv
conocido, medio milln con devechos politicos pars votar en Ins elecoiones sin saber leer nf escribiv, triby-
nales militares fuzgando sobre ciertas cavsas privilegindns; por sltimo, todos los estimidlos de nam liber-
tad ilimitadn v ln ausencia de todas lns gavantins sociales, no pueden dejar de prodiciv una guerr
perpetnn entre partes tan heterogéneas que se vepelen mutuamente.

Ensayo Histdrico de las Revoluciones de Ménico. ., p. XXXVIL

7 Cft. Méxice y sus revoluciones, I, México, 1996 (fot. anast, 1836), p. 92.
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El proceso de secularizacion

En nuestro pafs se da un proceso de secularizacidn, es decir de desacralizacién del
Estado y de la sociedad. Este hecho lo podemos situar inmediatamente después
del movimiento de independencia, cuando comienzan a llegar las ideas liberales.
A partir de entonces se dan tres pasos que se identifican con: ) restauracion del
Patronato, #) promocién del Concordato para establecer el Patronato y ¢) sepa-
racion entre Ja Iglesia y el Estado.

#) El Patronato

Con fa preocupacién de renovar ¢l Patronato real que posefan los reyes de
Espaiia, comenz0 una discusion y una lucha por intervenir en la organizacién
interna de la Iglesia catélica, que era la oficial. Los autores principales de la intro-
duccion de las ideas liberales son el doctor José Luis Mora, Lorenzo de Zavala,
fray Servando Teresa de Mier, Vicente Rocafuerte. Posteriormente vendrin los
ejecutores de las ideas liberales, contando entre los principales al sefior don Valentin
Gémez Farfas, al presidente Ignacio Comonfort quien expidié su ley de acuerdo
con el Plan de Ayutia, y a Benito Judrez, autor de las Leyes de Reforma.

Estos autores en sf tenfan una idea de lo religioso sefialando los aspectos espi-
ritualista y el trascendental; el alcance ético reducido a lo interno o intimista de la
persona y la dimension ritual. Y ellos no consideraban coherente el hecho de que
la estructura externa de la religidn catdlica fuese con la dimensién socioldgica
que trafa desde la Europa medieval, en la que la Iglesia catdlica y todas sus estruc-
turas comportaban una organizacion social que condicionaba toda la estructura
cultural de la sociedad europea. Para ellos, la Iglesia catélica habfa llegado a la
configuracién de un estado de privilegio social, especificamente representado por
el clero regular y el secular. A esto se afiadieron las organizaciones privadas, cofra-
dias, pias uniones, que, a su vez, tenian un patrimonio que el gobierno llegd a
considerar como de manos muertas.

El liberalismo mexicano nunca niega el factor religioso, Aunque se evoca el
principio de la Ilustracién, nunca llegaron hasta las consecuencias de los
modernistas europeos como Comte, Kant, Feuerbach y Nietszche. Para éstos, la
religién no es mds que un producto humano, ya sea entendida como categoria 4
priori, 0 bien como una exigencia psicoldgica del mismo hombre. El liberalismo
mexicano tiene la idea de lo religioso, de la estructura interna del mismo, pero la
estructura externa, que es la que ha llevado a la existencia dicha idea religiosa se
habia encaminado por el derrotero sociolégico politico, haciendo obscurecer las
dimensiones trascendentales y espiritualistas de la religién, ¢ insistiendo en los
aspectos de riqueza, prestigio y poder, lo cual les daba, segiin los liberales de
entonces, la propiedad de infinidad de bienes.
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La funcion del factor religioso y-el hberahsmo
mexicano reformista

No es la preocupacién por sanear al elemento religioso, concretamiente a la reli-
gion cristiana catdlica, lo que lleva a los reformistas a plantear una secularizacion
integral de la Iglesia, [a cual se da con la prohibicién del pago de los'diezmos, con
la amortizacidn de sus bienes privados y con la abolicién de los fueros: Esto,
evidentemente, Hevo a una separacién entre la Iglesia y el Estado. -

La preocupacion mayor del Estado es [a afirmacién de la soberania, la afirma-
cién de la subordinacién de la Iglesia a los fines del Estado, no sélo al integrarla
considerando sus bienes, sino sobré todo tratando de reglamentar su funcién
como tal, la de los ministros del culto v la posesion de sus mismos bienes. No se
acude a los principios fundamentales que integran la religién, sino ‘que'més bien
se acude a los principios que integran €l poder sociopolitico.

Naturaleza del factor religioso y el hberahsmo
mexicano reformista

La concepeion liberal del factor veligioso

La primera idea fundamental que se asent como base para el nicimiento y €l
crecimiento del liberalismo mexicano, fue la de la independencia y de los dere-
chos politicos civiles de los mexicanos. No es el de la propiedad privada como un
derecho natural que estd en la base de la igualdad y el de la tolerancia religiosa,
como sucedi6 en Inglaterra v en Francia cuando apareci6 ¢l liberalismo como
sistema.® Ni tampoco se pone como principio de base el de la igualdad; aunque lo
envuelve en la discusion y lo supone. Y si lo saca a colacién es para establecer la
diferencia que se daba entre los ciudadanos mexicanos y los espafioles, que éran
los privilegiados, y de una manera especifica el ejército. Zavala, en el prologo a su
ensayo histrico acerca de las Revoluciones de México, hace alusiones expresas a la
libertad y a la igualdad, entendiéndolas como elementos integrantcs de la inde-
pendencia conseguida por los mexicanos.”

De acuerdo con el liberalismo mexicano, el factor religioso, concretamente
en esa época del siglo XTX, estd significado por la Iglesia catélica, y no se pone en
duda. Cuando comienza a hablarse de tolerancia es hasta el Plan de Ayitla, perc
no antes. De hecho, la ley de la tolerancia es una ley que en Europa serd la base

¥ Cfr. ]. Laski H. B! fiberatismo europeo, México, 1939, pp. 122-130 y 136-140,

® Despubs de haber los mexicanos conseguido su independencia, ha desapareside ¢f teriior quie fnspivabe
las autoridudes espnsiolas, comservado por el hikito heredndo de padyes & hijos, y se han substitwido lns md
amplias declaraciones de libertad y de ignaldad, op. cit., p. XXXV,
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para ¢l desarrollo de la sociedad. Sélo que en Europa se presuponta ya la Reforma
protestante, lo cual originé a un pluralismo religioso, que exigia ¢l principio de
tolerancia... Hablar de los ministros de culto es hablar de algo que toca a la
Iglesia catdlica, pero que en si no responde a la exigencia de la estructura externa
para la realizacién de la estructura interna de [a religion. Pero de una manera més
concreta, por medio de los ministros de culto de ella.

La estructura externa del factor religioso realizado
en la sociedad mexicana

La estructura externa del factor religioso se realiza en la sociedad mexicana a
través de la Iglesia catélica y su estructura. Al menos asi aparece en un texto del
doctor Mora al hablar del clero como clase.

La segunda de las clases privilegiadas en la poblacién mexicana es €l clero;
aunque desedramos sostener que hacer el elogio de un Estado enteramente indis-
pensable en todo pueblo religioso, por desgracia no tendremos que decirles mu-
cho y bueno de €l, y por grandes que sean las consideraciones 2 que s acreedor el
sacerdocio en un pueblo civilizado, éstas nunca habrin de tener cabida con ofen-
sa de los fueros de la verdad.™

Consiste en una organizacion que estd integrada por un dogma, una ética y
un culto. Sin embargo, lo que aparece en la época del siglo XIX es su organiza-
cién social que lleva en si. Tiene un patrimonio distribuido en varias de sus insti-
tuciones; una administracin que en ¢l nivel central corresponde a los obispados
y capitulos, estando 4l frente como responsable quien designé el clero alto, y las
parroquias y vicarfas corresponden a los pdrrocos, rectores y capellanes —clero
bajo. '

Sin embargo, tanto la administracién jurfdica como la econdmica de las igle-
sias, son vistas a partir de la dimension sociol6gica; es decir 2 partir de la propie-
dad, del poder y del influjo social. De ahi que si el liberalismo mexicano habia
puesto su fundamento sobre el principio de la soberania nacional, le parecié que
la Iglesia fuese un poder dificil de controlar y de poner bajo su subordinacién
especialmente cuando disponia de enormes riquezas, Por ello habfa que debilitar-
la atacindola por los mismos motivos religiosos, especialmente e de la espiritua-
lidad, al cual deberia abocarse toda Ia accion de la Iglesia y de sus ministros.

Por tanto, la estructura externa de lo religioso, de acuerdo con ¢l pensa-
miento liberal, encarnaba en la Iglesia catélica que se conducia como un poder
dentro del Estado a la que no podria sujetarse y subordinarse, sino al conside-
rarla como sujeto inmediato de su administracién y de su régimen. Y desde

1 México y sus veveluciones..., pp. 108-109,
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luego habria que despojarla de aquello que le daba poder: la propiedad. No
parece justo que, mientras el Estado padece necesidades para responder a Jas
necesidades del pueblo, la Iglesia tenga en patrimonio la mayor: parte: de los
bienes inmuebles de la nacién, o un cimulo de riquezas con las-cuales se po-
drian subsanar las necesidades concretas del pafs y hacerlo crecer econdmica-
mente, pues ast las riquezas crecerian.

Ciertamente, Francia dio el ejemplo relacionado con las amortizaciones de
los bienes eclesidsticos de las iglesias. Como antecedente histérico cabe’ mencio-
nar en su época Carlos Martel, se valié de ese medio para constriiirun ejército
capaz de detener la invasién de los moros. En razén de esto nacieron las precarias
Ecclesine verbo Regis. De ahi a las amortizaciones del siglo XVII, eon.nrasidn de Ja
Revolucién francesa, sélo hay un paso.

Los deseos de realizacién del factor religioso por-parte
del liberalismo mexicano reformista

El punto de partida del liberalismo mexicano no fue la restauracion de la religién
catélica, como si ésta hubiese sido desvirtuada y desfigurada, sino el testableci-
miento de la ignaldad entre todos los habitantes de la nacién. Ciertamente habfa
una diversidad de hombres, concretamente entre [os del ejéreito y los del clero,
§uxcnes tenian, ademds de varias prcrrogauvas el privilegio del fuero. También se

aba una diversidad entre los proplctanos ricos y los que no tenfan nadd, amén de
los indigenas del pafs, quicnes a principios del siglo habfanido gravados por un
impuesto.

Si bien en el liberalismo europeo los principios que se cstablccc son los
de racionalidad, tolerancia, libertad ¢ igualdad, en el liberalismo mexicano los prin-
cipios afirmados son los de independencia de la nacién y de los derechos politicos
civiles de los mexicanos. Para establecerlos, se acude al principio de la soberanfa
consagrado en la Constitucién. Se acude al de la igualdad y a la demecracia, segfin
se trate de liberales ilustrados o liberales democréticos.

Valor y trascendencia del factor religioéo y el liberalismo
mexicano reformista

El factor religioso en México es una realidad tan importante que, al' prescindir de
ella, no se podria escribir la historia del pais. S6lo que cuando hablamos del factor
religioso, nos referimos al fatente cultural que se encuentra de manera imprescin-
dible en la cultura mexicana. Por tanto, no hablamos del sentido-en que se ha
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tomado segfin el liberalismo mexicano, bajo la dimensién del poder subordinado
bajo el régimen del Estado,

Sin embargo, conviene hacer una valoracién historica de la apreciacion del
factor religioso, tal y como lo percibid el liberalismo mexicano, y que en parte se
sigue manejando igualmente en nuestro tiempo.

Valor de la realizacion del factor religioso en la
sociedad mexicana

Al tratar de determinar ¢! valor del factor religioso en ¢l fiberalismo mexicano,
podemos decir que dicho factor sufre una serie de limitaciones impuestas por el
ptincipio de la soberanfa del Estado, ¢l de la libertad de los ciudadanos v el de la
igualdad de los mismos. Volvemos a repetir que ef liberalismo mexicano no es un
movimiento original nacido de la realidad mexicana, sino que en st constituye
una prolongacién del movimiento igualitario europeo, que leva consigo los prin-
cipios de la libertad y de la fraternidad. S6lo que los términos del liberalismo
mexicano son diferentes. Los actores no son los integrantes del ancient régime,
sino que en México son ¢l ejército y el clero, entendidos como grupos que gozan
de prerrogativas y privilegios que no tienen la generalidad de la poblacién, espe-
clalmente el del fuero. Desde luego, no se trata de los estados personales medie-
vales que se obtienen por nacimiento, sino que se trata de grupos integrados
ciertamente por soldados y clérigos y que como tales gozan de prerrogativas y
derechos especiales, Esta diversidad fue lo que dio base a la lucha por la igualdad
de todos los ciudadanos.”

Para la sujecidn de la Iglesia catélica y del clero se siguié un proyecto gradual,
partiendo: 1} de la obligacion impuesta para la colaboracion y ayuda de las gue-
rras sostenidas por el Bstado mexicano; 2} de la amortizacién de bienes concebi-
dos como de manos muettas v que formaban parte del patrimonio de las institu-
ciones eclesidsticas; 3) de la privacion del fuero del que gozaban los clérigos; 4)
de la privacion del registro civil en sus aspectos de nacimientos, matrimonios,
defunciones, y del retiro a la Iglesia de la administracién de los cementerios; 5)
del crear escuelas en el nivel primario, secundario y superior, para llegar a romper
el monopolio de la educacién por parte de la Iglesia catdlica sobre la educacién
popular, v 6) el control del culto eclesistico.™

" De acuerdo con Jestis Reyes Heroles, dos son los tipos de liberalismo mexicano: el de los ilustrados
v el de los democrticos. El primero es aquel que tiene como principio bésico ¢l de la igualdad; ef
segundo tiene por base el principio de la democracia, como resultado del voto ciudadano que, a su
vez, se basa en [a ignaldad de todos.

12 Reyes Heroles, o, eiz, I1, pp. 216-245,
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Trascendencia de la secularizacién operada por el liberalismo
reformista mexicano

Lejos de que la secularizacién Hevara a la desacralizacién del poder, ésta actfa
mediante la abolicidn del fuero eclesidstico, la amortizacién de los bicnes, la
estatizacién de los registros de matrimonios, de nacimientos y de las defunciones,
es decir, del registro civil, y mediante la prohibicién de los diezmos que habfan
sido impuestos por la autoridad de la Iglesia, y por la abolicién de los fueros. En
realidad estas funciones: que son estatizadas, privando a [a Iglesia de ella misma,
no implica en sf un atague directo a la religion, ya que no se ataca ningiin princi-
pio doctrinal, a ningtin principio ético o de moral y a ningfin elemento cultual,
Ciertamente, con respecto a éste, el Estado quiere tener el poder administrativo
del mismo. Adin més, [a religién catdlica es afirmada como la religion oficial del
Estado. Ni en el tiempo de Valentin Gémez Farfas, cuando se apera dicha secula-
rizacién —ticmpo en que s sientan las bases para una separacion entre [a Iglesia y
¢l Estado- esto no constituyd un atague directo al factor religioso, sino que el
ataque fue contra la estructura administrativa de la Iglesia y contra [os bienes
almacenados por ella misma. '

Es verdad que los principios que fueron sentados entonces y que después
fueron contenido de las Leyes de Reforma llegaron a constituir las bases de una
nueva cultura religiosa. Las funciones que habia venido desempefiando la Iglesia,
porque la sociedad civil no tenfa los medios para ello, pasan a la organizacién del
Estado, que en la época moderna, en la que se cuentan con variados gropos
religiosos, por la misma diversidad es mas conveniente que ¢l Estado 10s adminis-
tre. S¢ puede decir que dichos servicios pasan 4 la administracién correcta a cargo
del Estado. '

Sin embargo, la estatizacién de los servicios arriba sefialados no deja de pro-
ducir problemas como fa corrupcién y el mal servicio, vicios de fos que nos que-
jamos actualmente y que ya son afiejos. '

Proyecto de reforma a través del planteamiento
de la separacion Iglesia y Estado

El primer proyecto de relaciones entre [a Iglesia y el Estado independiente de
México habia sido marcado por el principio del Patronato. Este habfa consistido
en una prorrogativa que la autoridad de la Iglesia, concretamente ef Papa, habfa
concedido a los Reyes Catélicos de presentar a los titulares de los obispados, Ia
ereccion de las didcesis, y la provision de los oficios eclesidsticos, tanto mayores
como menores. Una vez que sc realiza la independencia de México, el muevo
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poder civil considera heredar con ellos el derecho del Patronato, lo cual fue nega-
do sistematicamente por Roma.

Ante [a negacion sistemdtica de Roma, no obstante las presiones del gobierno
mexicano que ya lo daba como adquirido, poco a poco se fue elaborando el prin-
cipio del Concordato en razén del cual se pretendfa firmar una serie de acuerdos
por los cuales el gobierno mexicano se sintiera con derecho de presentacion de
los candidatos para los episcopados y para la ocupacién de los oficios eclesidsti-
cos.

Este segundo plan de relaciones entre Iglesia y Estado tampoco obtuvo ¢l
efecto deseado v ello condujo al tercero, que fue el de la separacion. Este plan
trabajé consigo de una manera oficial toda la secularizacién del Estado mexicano,
aunque con sus limites y particularidades. En realidad, dicho ataque no es directo
a la religion en si, sino a la religion catélica en lo que ve a su estructura juridico-
administrativa. El ataque a Ja religién no consistié, como en Europa, en un ata-
que al elemento religioso en sf, sino a la concretizacion del mismo en la Iglesia
catblica que habfa sacralizado todas las lineas culturales sociales del Estado, lo
cual constituyd Ja sociedad cristiana medieval. Este proyecto se ha mantenido
hasta el presente.

Aunque hay que advertir como €l elemento econdmico que en ¢l liberalismo
europeo tiene un significado de primera linea, en nuestro liberalismo comienza a
tenerio, A partir de éste se quiere pasar a las dimensiones de la libertad y la felici-
dad de fa sociedad que no se logra sin ¢l elemento econdmico de base. Cabe
advertir que para que se diera como punto de partida el elemento econdmico, se
requicre el principio de la igualdad que, a su vez, es el principio para la democra-
cia social y politica,

Conviene advertir que el proyecto del desarrollo para la sociedad mexicana
presentado y actuado por el liberalismo mexicano reformista, que tuvo como
punto de partida el principio de la independencia de la nacién y los derechos
politicos y civiles de los ciudadanos, se ha venido desarrollando hasta entrar en las
dimensiones sociales. Esto ya choca con los principios del mismo liberalismo que
naci$ para responder a las necesidades de los individuos y que se puso precisa-
mente en la riqueza, El liberalismo mexicano debe hacer una revisién de sus prin-
cipios e ir mds alld del principio de partida, y llegar a los principios de la raciona-
lidad, del derecho natural, de la igualdad en si, de la libertad y de la seguridad
individual, Si se cierra en la nacionalidad se corre el peligro de quedar ahogados y
de engafiar a un pueblo que, sin darse cuenta, er un determinado momento no

¥ De hecho, se dio el caso del nombramiente de Clemente Mungufa como obispe de Michoacin el
6 de enero de 1851, para lo cual se le exigi6 un juramento de fidelidad a {a Constitucién mexicana, a
lo que él se negd. Cfr. J. Reyes Heroles, op. cit,, 111, p. 180,
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juega el papel de la nacionalidad, sino el de la globalizacién, donde los grandes
intereses mundiales son fos que rigen y que van més alld del simple nacichalismo.

Conclusion

Teniendo en cuenta el marco histérico social del desarrollo del factor religioso y
¢l liberalismo mexicano reformista, podemos llegar a las siguiente conciusiones:

1. El liberalismo mexicano es la continuacion del desarrollo revolucionatio
basado sobre el principio de Ia igualdad en contra de las’ desigualdades
afirmadas en el sistema del ancien régime. La lucha igualitaria que tiene su
asiento en la razén, y ésta a su vez en el derecho natural, establece una
guerra en contra de los privilegios de los estados de entonces la aristocra-
cia y ¢l clero. En México, sin embargo, la lucha que se entabla es a partir
de la independencia o soberanfa de la nacién y de los derechos de los
cindadanos, Quien se oponga a ese principio es sex un traidor, cosa gue vio
¢ identific en dos estados, el ejército y el clero, por constituir grupos con
privilegios especiales, especialmente el del fuero, lo cual significa la nega-
cién de la ignaldad, bases para la sociedad mexicana,

2. El liberalismo mexicano identificé con el factor religioso al sistema de la
Iglesia catolica, la cual habia Hegado-a ocupar espacios importantes en
la economia, en la educacién de la juventud y en la administracion de la
misma sociedad. Y como sus miembros administrativos, qué son los cléri-
0s, constitufan un grupo con prerrogativas especiales, €l ataque directo
fue en contra de ella. Pero esta identificacion, lejos de corresponder al
factor religioso, corresponde al poder politico que el liberalismo mexicano
s6lo siente en el Estado mexicano al cual debe subordinarse todo.

3. El plan de reforma iniciado por el liberalismo mexicano réformista, con
respecto a la religién, es operado a partir del principio de la'separacién de
la Iglesia y del Estado, en el cual se debe respetar el poder de éste, y al cual
deben subordinarse todos los grupos, inclusive religiosos que-el Estado
concibe como de cardcter piiblico y que, como tales, dependen dé la admi-
nistracién del mismo. Toda la religidn es vista como una institucién de
caricter piiblico, y a los ministros de su administracién también los consi-
dera funcionarios puiblicos.

De ahi que se pueda decir que el liberalismo mexicano reformista no tocd en
i el factor religioso como tal, v ni siquiera se ha planteado ¢l problema del mis-
mo, el cual debe ser considerado como un latente cultural que pertenece al con-
tenido cultural de la sociedad civil mexicana, Ante esto se sugiere una revision del
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proceso del liberalismo mexicano para que vaya mds allé del principio de la inde-
pendencia y de los derechos de los cindadanos, y que Hegue a los principios de la
racionalidad, de la inmanencia, del derecho natural, de la igualdad, de la seguri-
dad y de la libertad. Si no se cuenta con valores que rompen las fronteras, corre-
mos €l peligro de que nos ahoguemos. Esperamos que a realidad mexicana de la
sociedad se dé cuenta para que eche a volar [a libertad de la imaginacién en orden
ala construccion de una nacién més justa y ms humana donde se pueda vivir con
felicidad.
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